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"The more anthropologists write about the United States,
the less we believe what they say about Samoa”. Com este
comentirio lacénico acerca da obra dnd Keep Your Powder Dry de
Margaret Mead, o antropélogo Bernard DeVoto foi capaz de
resumir numa s6 frase uma discussdo extremamente complexa
acerca da representagio do Qutro (cfr Geertz, 1993:9). De facto,
o que durante séculos parecia ser uma evidéncia, tornou-se
uma questdo muito delicada com a publicagio de Orientalism
(1978), obra em que Edward Said conseguiu demonstrar de
forma convincente que a tradicional representacio do Outro
por parte dos europeus constituia, afinal, uma construgio inte-
grante do sistema de repressio colonial.

Representacio em forma de didlogo

A ciéncia mais directamente atingida por esta critica
foi a antropologia. Como solugéo possivel, um conjunto de
eminentes antropélogos norte-americanos propds a substi-
tuigdio do tradicional monélogo pelo didlogo. Em consequén-
cia deste debate, que ficou conhecido pelo nome de Writing
Culture (1984), antropélogos como Kevin Dwyer, Dennis
Tedlock e James Clifford avangaram com etnografias em que
o etnégrafo deixava de ser o tradicional narrador omniscien-
te que fala pelos Outros, e aparecia, em vez disso, como par-
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ceiro num dislogo que permite ao Outro expressar-se por si
proprio.

Porém, nio foi com este dialogic turn que o problema da
representagio se resolveu. O antropélogo Stephen Tyler, por
exemplo, sublinhou que a etnografia em forma de diilogo
nunca poderia ser uma solugio definitiva, ja que nio se tratava
de dilogos verdadeiros, mas antes de construgdes de didlogos.
Chegou até a acusar os seus colegas de continuarem a manter
viva a tradi¢io em que antropdlogos ocidentais fazem carreira &
custa dos nativos que lhes servem apenas de informantes:

Something of this sort is imagined above in the idea of dialo-
gical anthropology as a kind of “re-oralization™ of writing, but
in as much as dialog is understood as a better representation
of native thought and culture it is still trapped in the allegory
of alienation, for it is the anthropologist who represents na-
tive speech within the context of anthropological writing for
his/ her own reasons. So too, with the idea of poesis in anthro-
pology where the exaltation of reflexivity merely reconfirms
that anthropologists write of the native not for the native's
sake, but for themselves, out of their own interests or as an
act of contrition or atonement. (Tyler 1992: 5)

Niio é de estranhar, por isso, que na antropologia pé6s-moderna
haja cada vez mais vozes a questionarem a representacio pelo
préprio. A origem desta tendéncia reside na chamada "viragem
literaria” na antropologia, iniciada nos anos 70 por Clifford
Geertz. Segundo Geertz, uma etnografia deveria ser considera-
da e analisada como uma obra literaria. Por consequéncia, foi
posta em questdo, no dmbito do Writing Culture-debate, a “ver-
dade” das etnografias. Com base em Nietzsche, Adorno e
Derrida, James Clifford decidiu avancar com o conceito de
“verdade parcial”. Uma vez que todas as verdades escritas sio
construidas, sdo também, por definicio, parciais e ficcionais.
(Clifford sublinha, porém, que a palavra "fic¢io™ nio deveria ser
interpretada como o contrario da verdade, mas antes como o
reconhecimento de que algo construido, fragmentério nunca



poder valer como “verdade pura”. Na.opiniso de Clifford, etno-
grafias sdo sempre true fictions, constructed truths ou partial
truths. ‘

Partindo da tese de Clifford de que "every ethnographer
is something of a surrealist, a reinventor and reshuffler of rea-
lities”, David Thomas colocou a pergunta: “What role is there in
a surrealistic ethnography for the cultural methodologies of
other peoples?”, uma vez que é impossivel negar que “these
realities are being lived by others” (cfr. Brinker-Gabler, 1995;:
3). Dito doutra forma: Se cada representagio for até certo ponto
uma ficgio, que direito temos nés de continuar a representar
outras pessoas, outros povos e outras culturas?

Linda Alcoff demonstrou que desde os anos go tem sur-
gido uma forte tendéncia por parte dos movimentos feministas
para rejeitar'qualquer tipo de representacio:

As a type of discursive practice, speaking for others has come
under increasing criticism, and in some communities it is
being rejected. There is a strong, albeit contested, current
within feminism which holds that speaking for others is arro-
gant, vain, unethical, and politically illegitimate. (Alcoff,
1992: 6)

Esta decisao radical por parte de algumas feministas encontrou
apoio no ambito do pés-colonialismo. E notéria a ligagio esta-
belecida por Said entre as decisdes tomadas por movimentos
feministas e tendéncias neo-coloniais no Ocidente:

‘We have become very aware in recent years of the constraints
upon the cultural representation of women, and the pres-
sures that go into the created representations of inferior clas-
ses and races. In all these areas — gender, elass, and race —
criticism has correctly focussed upon the institutional forces
in modern Western societies that shape and set limits on the
representation of what are considered essentially subordi-
nate beings; thus representation itself has been characterized
as keeping the subordinate subordinate, the inferior inferior,
(Said, 1993: 80)
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Auto-Representagio como solugiio?

Said, como muitos outros pés-colenialistas, tem reve-
lado a tendéncia para limitar cada vez mais a representagio a
auto-representagio. Defende que a representagéo esta inevi-
tavelmente ligada ao poder e, por isso, a tnica alternativa a
representagio do Outro parece ser a auto-representagio. Esta
convicgio reflecte-se na maneira como Said comenta o facto
de um seriado da BBC sobre Africa ter passado a ser feito por
um africano:

Mazrui’s series had two premises: one, that for the first time
in a history dominated by Western representations of Africa
(...) an African was representing himself and Africa before a
Western audience, precisely that audience whose societies for
several hundred years had pillaged, colonized, enslaved
Africa; second, that African history was made up of three ele-
ments or, in Mazrui's language, concentric circles: the native
African experience, the experience of Islam, and the experi-
ence of imperialism. (Said, 1943:38)

Linda Alcoff defende que a ideia de que "both the study of and
the advocacy for the oppressed must come to be done princi-
pally by the oppressed themselves” tem origem nas “women’s
studies” e nas "African-American Studies” nos Estados Unidos
(Alcoff, 1992: 7). E uma tendéncia que nos Estados Unidos se
afirma hoje cada vez com mais forga nos estudos literarios,
onde se ouvem vozes a defender que apenas uma mulher conse-
gue compreender verdadeiramente obras escritas por mulheres
ou que apenas um negro consegue entender a problematica
abordada por escritores afro-americanos, etc. Nota-se, por
consequéncia, uma preocupagio com questdes que (por
enquanto?) na Europa sdo inimaginaveis, como, por exemplo,
no caso do comparatista norte-americano Charles Bernheimer:

Do I have the right to speak about cultures to which I don't
belong? Even though I am fascinated by African literatures,



do F have any chance of getting a job to teach them if my skin
is white? (...) It seems that it is no longer enough for compa-
ratists to speak different tongues: now they have to put on
different skins as well. (Bernheimer, 1995: 9)

Seri que o oprimido tem voz?

Em 1988, Gayatri Spivak incomodou muitos feministas e
pds-colonialistas ao questionar também a auto-representacéo.
Fé-lo no seu famoso ensaio “Can the subaltern speak?”, cuja
palavra chave, "subaltern” ou “oprimido”, tem origem na obra
de Antonio Gramseci, que a usava como alternativa ao antiquado
conceito "proletariado”. Os Subaltern Studies nasceram na
india, como subparte da sociologia, que se concentrava nos
mais pobres. Spivak, por sua vez, decidiu aplicar algumas ideias
e alguns conceitos destes estudos na sua pesquisa, ji fortemen-
te influenciada pelo desconstrucionismo de Derrida, cuja obra
ela traduzira para inglés.

No seu ensaio, Spivak parte de dois principios: 1) Para
ser ouvido é preciso ter poder. 2) Nesta era de globalizacao,
uma representacio sé é tomada em consideragio se for produ-
zida com base num esquema de pensamento ocidental. Isto
implica que um oprimido que tenta representar-se a si e i sua
comunidade e que tenta falar em nome dos oprimidos, nio tem
alternativa sendo servir-se de um esquema de pensamento oci-
dental. Se nio o fizer, ndo tem hipdtese de transmitir a sua
mensagem e ndo serd ouvido. Por outro lado, caso um oprimido
se deixe influenciar pelo pensamento ocidental para represen-
tar a sua comunidade, acaba inevitavelmente por se afastar,
mesmo de forma involuntaria, do seu pensamento original.2
Por isso, cada tentativa por parte de um oprimido de se repre-
sentar conduz a uma alienagéo inevitavel em relacio ao contex-
to original. Dito doutra forma: a partir do momento em que um
oprimido consegue falar em nome da sua comunidade de
maneira inteligivel para os poderosos, ele deixa de fazer verda-
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deiramente parte da comunidade dos oprimidos.? Por esta
razio, Spivak responde a sua prépria pergunta — "Seré que o
oprimido pode falar?” — com um claro: “nio” .4

No caso das mulheres oprimidas, esta pergunta deveria
até ser negada duplamente, defende Spivak, j4 que os meios
modernos de representagio nio sé reflectem um pensamento
ocidental, mas também um pensamento profundamente mas-
culino. Ela tenta ilustrar o problema com base na proibigio da
sati (suicidio voluntirio por parte da vitva no momento da
incineragio do marido) imposta pelo governo colonial britani-
co na [ndia. Na discussdo que se seguiu, apenas se ouviram duas
vozes: a dos homens hindus, alegando que as vifivas se langa-
vam voluntariamente ao fogo e, por outro lado, a da iluminada
politica britdnica que justificava a decisdo com base nos valores
da "civilizagdo”. Spivak acrescenta aqui que os britanicos, ao
falarem em civiliza¢do, nunca explicaram por que o facto de
uma mulher entregar a sua vida ao seu marido falecido deveria
ser considerado barbaro e primitivo, enquanto britinicos que
deram a sua vida 4 péitria ou ao cristianismo receberam o esta-
tuto de martires. A questdo essencial é, porém, que nem do
lado britinico nem do lado indiano se preocuparam em saber
qual era a opinifio das mulheres hindus.

Esta teoria bastante pessimista de Spivak ilustra bem a
falta de esperanca no mundo pés-colonial, onde se revelou ser
um engano a convicgio de que a libertagio das coldnias e a
tomada do poder por parte dos nativos traria automaticamente
uma vida melhor.

Os receios de Spivaks foram confirmados por parte de
Faye Ginsburg, que estudou por meio de video o processo de
auto-representagio dos aborigenes australianos. Ginshurg
reconhece a importancia desta auto-representagio para o esta-
tuto da comunidade no resto do pais, mas receia também que o
uso de matérias e esquemas de pensamento ocidentais para
atingir este fim acabe por ter um impacto negativo no futuro
dessa mesma comunidade:



Thus, indigenous and minority people have faced a kind of
Faustian dilemma. On the one hand, they are finding new
modes for expressing indigenous identity through media
and gaining access to film and video to serve their own needs
and ends. On the other hand, the spread of communication
technology such as home video and satellite downlinks threat-
ens to be a final assault on culture, language, imagery, relati-
onship between generations, and respect for traditional
knowledge. {Ginsburg 1992: 360)

A problemitica da representagio passou a ser tio complexa que
parece ndo haver nenhuma solugio aceitavel. As poucas alter-
nativas ainda apresentadas permanecem, regra geral, bastante
vagas. £ o que acontece com Stephen Tyler que rejeita qualquer
tipo de representagio como sendo uma espécie de repressio e
defende que se deveria tentar substituir a representaciio pela
evocagéio, j4 que “the whole point of ‘evoking’ rather than
‘representing’ is that it frees ethnography from mimesis”.
(Tyler 1986: 128ff.) Com isto, Tyler radicaliza uma ideia antiga
de Victor Turner, que j4 nos anos setenta defendia que a antro-
pologia deveria procurar alternativas i representacio escrita,
uma vez que esta nio permite entrar “inside the skin” de uma
cultura nio-ocidental. (Turner, 1982: 101 ¢ 107)

Em ultima instdneia, existiria ainda uma solu¢iio mais
radical: o siléncio. Trata-se aqui de uma ideia que ja encontra-
mos na obra de Ludwig Wittgenstein, mas que também est4
muito presente em religides. De facto, sio muitas as religides
que, com base na imperfeigio da representagiio, avancaram
com um tabu em relagdo 4 representacio de Deus. O rabi Mozes
ben Maimon, o chamado Maimonides (1135-1204), um dos
mais importantes filosofos judeus da Idade Média, foi tdo longe
na sua recusa da representagio de Deus que pretendia até alar-
gar o tabu a lingua, j4 que esta ¢ humana e, por consequéncia,
imperfeita. Esta opinifo radical de Maimonides é comentada
da seguinte forma por Jack Goody:
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Language, he concludes, is in fact bound to misrepresent in
the same way as pictorial representations, which leads him to
the Wittgensteinian conclusion that, "Silence and limiting’
oneself to the apprehension of the intellect are more appro-
priate’. Such a statement leads directly to meditation and to
mysticism. (Goody, 1997: 38)

Representacio como entendimento intercultural

Voltemos agora ao caso de Spivak. Numa interpretagéio critica
do seu ensaio, Bart Moore-Gilbert afirmou o seguinte:

While Spivak is excellent on "the itinerary of silencing’ endu-
red by the subaltern, there is little attention to the process by
which the subaltern’s "coming to voice’ could be achieved. In
this respect, Spivak might justifiable be considered to be
both deterministic and politically pessimistic. (Moore-
Gilbert, 1997: 32)

Moore-Gilbert considera que a tese de Spivak é determinista
porque nio revela nenhum caminho para que o oprimido passe
a ter voz. H4, porém, outro elemento talvez mais importante
ainda que merece a nossa atengdo: o entendimento. Nio € por
acaso que Spivak, num outro ensaio, reconheceu que “The
question "Who should speak?” is less crucial than "Who will lis-
ten'?” (Spivak, 1990: 59)

De facto, a recepgo de uma representagio é tio ou talvez
até mais importante do que a construgio da mesma. Assim,
James Clifford insiste que "the ability of a text to make sense in
a coherent way depends (...) on the creative activity of a reader”
e cita Roland Barthes: "a text’s unity lies not in its origin but in
its destination” (Clifford, 1988: 52, cfr. tb. Atkinson, 1994: 2 e
70). Se o publico alvo nio for tomado em consideragio, repre-
sentages podem ser uma completa perda de tempo e dinheiro,
por mais correctas que sejam em relagdo 4 versdo original.

Julgo, por isso, que é importante abordar aqui a questao



da alegoria. Por "defender que uma representagio deveria ser
sempre alegérica” entende-se que representagdes deveriam
tomar em consideragio a(s) realidade(s) do publico alvo. De
facto, ao representar o Outro apenas e sé na sua propria pers-
pectiva, perde-se inevitavelmente a ligagdo com o piiblico alvo.
E com toda a razio que o antropélogo John Van Maanen menci-
ona que "literal translations of cultural practices in one society
for readers in another would be gibberish” (Maanen, 1988: 23).
Portanto, mesmo se — hipoteticamente — fosse possivel repre-
sentar uma outra cultura cem por cento de acordo com a pers-
pectiva da mesma, o resultado seria desinteressante, pois inin-
teligivel. Uma representagio de uma outra cultura obriga ao uso
de estruturas e comparagées que se baseiam na cultura do
puablico alvo, mesmo se diferindo daquelas da cultura repre-
sentada. Enquanto houver diferengas culturais, serd, por isso,
inevitdvel, um certo grau de etnocentrismo na representacio
do Outro, para evitar que o resultado seja ininteligivel. Inte-
ressante neste contexto é a experiéncia descrita pelo antropé-
logo Renato Rosaldo em Ilongot Headhunting (1981). Rosaldo
viveu algum tempo junto dos Ilongots no norte da Filipinas e
tentou escrever a histéria deles na perspectiva dos mesmos,
evitando assim qualquer tipe de etnocentrismo. Porém, viu-se
confrontado com o facto de os Ilongots estruturarem a sua his-
téria de forma ndo sé cronoldgica, mas também geografica.
Uma vez que néo podia explicar ao seu publico alvo cada colina
e cada riacho da itha dos Ilongots, Rosaldo ndo tinha alternativa
sendo introduzir na sua historia elementos estruturais de ori-
gem ocidental: "Through my use of our calender dates I have
chosen to sacrifice a feature of the idiom through which
[longots represent their past, in order to convey the sense in
which an event placed in space is also intelligibly located in
time” (Rosaldo, apud Marcus/Fischer, 1999: 99).

De certo modo, poder-se-ia comparar a representagio de
uma cultura estrangeira 4 aprendizagem de uma lingua estran-
geira. Quando se aprende uma lingua nova, € util comegar com
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um professor que tenha a mesma lingua materna. Este profes-
sor provavelmente tem algum sotaque, d4 um ou outro erro gra-
matical ou ortografico, mas a sua capacidade de trabalhar de
forma contrastiva ou "alegérica”, ao estabelecer constante-
mente uma ligagdo enire a lingua materna dos estudantes e a
lingua estrangeira, permite-lhe explicar a estrutura gramatical
da lingua estrangeira de uma forma mais ripida e inteligivel do
que um professor que tenha a lingua estrangeira como lingua
materna, mas nio disponha de conhecimentos (profundos) da
lingua materna dos seus estudantes. A partir do momento,
porém, em que o estudante se sente seguro no seu dominio da
lingua estrangeira, preferird naturalmente um professor que
tenha esta lingua como lingua materna. Mas mesmo assim, um
dicionario bilingue continuara a ser um elemento essencial.

E importante sublinhar, por isso, que quem pretende
representar uma cultura estrangeira tem (também) que estar
consciente do seu papel intermediario. Nao s6 tem que prestar
atencdo A cultura sobre a qual escreve, mas também aquela para
a qual escreve. Neste dmbito, George E. Marcus afirma que:

There exists a very strong, but one-sided and thus
untrustworthy idea that in order to better understand a
foreign culture, one must enter into it, forgetting one’s own,
and view the world through the eyes of this foreign culture.
(...) of course the possibility of seeing the world through its
eyes is a necessary part of the process of understanding it: but
if this were the only aspect it would merely be duplication and
would not entail anything enriching. Creative understanding
does not rencunce itself, its own place and time, its own cul-
ture. (Marcus, 1998: 117)

Quem nio aceita estes factos e insiste teimosamente na auto-
-representacio como Unica representagéo aceitavel, esquece
que desse modo acabari quase inevitavelmente por cultivar um
pensamento reaccionario, numa espécie de “orgulhosamente
s6s”, em que cada um apenas se representa a si préprio. Um
p6s-colonialismo que limite a sua actividade & desconstrugio



critica de representagdes (neo-)coloniais e que apresente uni-
camente a auto-representagio como alternativa aceitivel, &,
por isso, problemético.

Neste contexto, poder-se-ia perguntar até que ponto a
postura radical de Spivak ndo implica um ataque 4 democracia
representativa.s Porque, de facto, o que é a democracia repre-
sentativa senfio um sistema em que alguns representantes
falam em nome da populagio? Numa critica muito feroz a
Spivak, Bruce Robbins afirmou: "The critic who accuses ano-
ther of speaking for the subaltern by denying that subalterns
can speak for themselves, for example, is of course also clai-
ming to speak for them” (Robbins, apud Moore-Gilbert, 1997:
32). Robbins vai mais longe e acusa Spivak de se estar a apro-
veitar da situagdo dos oprimidos para fazer carreira numa uni-
versidade de luxo. Interessante também é a questio de Bart
Moore-Gilbert: sera que o facto de os oprimidos nio consegui-
rem falar por si proprios e ninguém poder falar por eles nio
implica que aqueles que ji se encontram no poder e que dis-
pdem de voz deveriam entdo falar apenas sobre si proprios?
(vd. Moore-Gilbert, 1997: 33)

Se o objectivo for que os oprimidos sejam ouvidos ¢ que
passem a ter igual acesso ao poder, ¢ essencial terem represen-
tantes. Em vez de se rejeitar categoricamente o papel do repre-
sentante, deveria, pelo contririo, reforcar-se a sua importin-
cia. Veja-se a critica de Edward Said em relagéio a Spivak:

Her position does seem to me to dismiss or net to take seri-
ously enough the various, and in many ways quite
unconnected, appearances of groups from Subaltern Studies
to various attempts at interpretive political communities in
the Middle East, Latin America, Africa, and the Caribbean.
{Said, 2004 131)

Linda Alcoff, por sua vez, apresenta como alternativa ao pessi-
mismo de Spivak o caso de Rigoberta Mencha, que luta pelos
direitos dos indios na Guatemala, e tenta assim demonstrar que
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representagdes levadas a cabo por um representante de uma
comunidade podem trazer resultados bastante positivos:

Menchi is a Quiche Indian born and raised in Guatemala.
(...) Her family suffered the same fate of intense exploitation
by landowners and the government faced by nearly all
Guatemalan Indians — a life in which, as of this writing, death
by malnutrition and insecticide poisoning is a common
occurrence, (...) Her father and mother became activists in
the resistance movement against the landowners and, like
thousands of others, were brutally tortured and murdered by
the army, as was her brother. Menchii made a decision to
learn Spanish, travel to other countries to tell people about
the massacres, and, in so doing, try to stop the genocide.
(Alcoff, 1992: 18)

Provavelmente, Spivak interpretaria as vérias viagens de Menchi,
tal como o facto de ela se ver forcada a aprender castelhano para
que “o mundo” pudesse tomar conhecimento do sofrimento do
seu povo, como uma prova de que o seu desejo de representacio a
obrigou a usar um sistema de pensamento ocidental, tornando-a,
desse modo, alienada da sua comunidade. Mério Garo, porém,
nega esta hipétese. Na sua opinifio, as actividades de Mencht
podem ser vistas como uma espécie de “metonymic relationship”
com uma dupla funcdo: “she speaks as, and simultaneously,
speaks for the Maya-Quiché” (Caro, 1996: 18).

Seja como for, apesar de nio se poder negar uma certa
alienacio, a reacgiio de Mench foi claramente mais efectiva do
que a resisténcia armada dos seus pais. Julgo, por isso, que o
papel de intermedidrio que Menchi aqui desempenhou néo
deveria ser rejeitado, mas antes apeiado, nio como solugio
ideal, pois esta ndo existe, mas como um exemplo daquilo que
Valentine Daniel e Jeffrey Peck consideram ser uma represen-
tagio bem sucedida, pois, dizem eles, com toda a razdo: “Giving
voice is an art; the art of discovering the language of the Other”
(Daniel/Peck 1996: 7). <«



NOTAas

[1] A presente comunicagio insere-se no projecto “Interidentidades” do Instituto de
Literatura Comparada Margarida Losa, da Faculdade de Letras da Universidade do
Porto, Unidade I & D, financiada pela Fundagiio para a Ciéncia ¢ a Tecnologia no
ambito do Programa Operacional Ciéncia, Tecnologia e Inovagio (POCTI) do Quadro
Apoio IIL.

[2] Trata-se aqui de uma ideia que ja encontramos na obra do préprio Gramsci. Cfr.
Caro: "In his [Gramsci's] view, since the peasantry lives in an economie situation that
is devoid of class representation, becoming an intellectual would automatically
advance that individual into another class.” (Caro, 1996: 12)

[3] Spivak fez em 1995 uma tentativa de deixar falar uma oprimida ao traduzir e editar
trés historias de uma mulher da mais baixa classe social da India, Em Imaginary Maps:
Thiree Stories by Mahasweta Devi, a mulher em questio de facto conseguiu ser ouvida,
mas apenas pela ajuda da Spivak. Sem Spivak, as hist6rias de Mahasweta Devi nunca
teriam sido publicadas.

[4] O ensaio de Spivak tem também uma componente filoséfica, que aqui nio pode ser
abordada ao pormenor. Spivak distancia-se radicalmente de Foucault e Deleuze, uma
vez que estes filosofos sublinharam sempre a importincia da auto-representagio do
oprimido sem terem conhecimento directo da realidade econdmica e social do
Terceiro Mundo. Criticou também Julia Kristeva uma vez que esta, no seu estudo
About Chinese Womnen (1977), tinha falado em nome das mulheres chinesas, dando
assim continuagio a uma tendéncia neo-colonialista, Em relagio a Kristeva, Deleuze
e Poucault, Spivak defende que: "Western intellectual production is, in many ways,
complicit with Western international economic interests” (Spivak, 1988a: 271).

[**5] Veja-se, p.ex., a maneira céptica como Spivak fala acerca da democracia
representativa numa entrevista com Donna Landry e Gerald Maclean: "We are so
formed by this notion of capitalism being free choice, and somehow democracy being
connected with that, that we have recast the arena of knowledge in a country where
elections are in the area of the hyperreal; we have recast the business of the

- production of knowledge on the model of an unexamined and primitive ideal of
parliamentary representation.” (Landry/ Maclean, 1996: 296)
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