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Desde ha uma dezena de anos que a obra de Louis-Sébastien
Mercier, considerado em muitos dominios como um precur-
sor,' vem despertando um notavel interesse. Nesta perspectiva,
L’An 2440, que Grimm apelidava desdenhosamente de "sonho
perpétuo”, tornou-se, pouco a pouco, uma obra importante,
uma espécie de transicio entre o Discours sur les progrés de |'es-
prit humain de Turgot (1750), o primeiro texto em que toma
forma a filosofia do progresso, e o famoso eshogo Esquisse d 'un
tableau historique des progrés de |’esprit humain, em que
Condorcet afirma, em 1795: “tout nous dit que nous touchons a
I’époque d'une des grandes révolutions de 1'espéce humaine”
(Condorcet, 1795).

Resumir brevemente o contetido do romance é facil. Em
2440, o deismo racional tornou-se uma religido universal, o
ensino libertou-se de todo o pedantismo, as ciéncias permiti-
ram ao homem dominar a natureza e aumentar o bem-estar, a
justica renovou-se, a literatura depurou-se, a monarquia foi
revista segundo o principio da separacio dos poderes, a econo-
mia (essencialmente agricola) assegura a cada um conforto
honesto e a paz universal fez de todos os homens "une seule et
méme famille rassemblée sous I'ceil du pére commun”™.

Uma vez reduzido ao seu esqueleto ideolégico e recoloca-
do no contexto do século XVIII, o romance, longe de impres-

* Traducdo de Zulmira Santos.
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sionar pela novidade, surpreende, ao contrério, pela banalida-
de. Obviamente, é enorme a tentacio de perguntar se Mercier
foi ou néio bom profeta e, sobre essa questio, as opinides divi-
dem-se. A. Monchoux criticava o escritor por nio ter sabido
“pressentir de ce que nous a apporté 1'accélération de 1'histoi-
re” (Monchoux, 1966: 41). Em contrapartida, L. Béclard, no
dealbar do século, extasiava-se diante das faceis predigoes: a
promessa de cura de uma qualquer doenga, o gabinete do rei
prefigurando o Museu de histéria natural, ou a possibilidade,
com um pouco de imaginagao, de descobrir no capitulo XXXI a
intui¢do do fonégrafo e mesmo do cinema, ou ainda desses
chapéus bordados, protétipos dos bonés frigios da época revo-
lucionaria. Num sentido ou noutro, a tais observacoes nio falta
ingenuidade e parecem passar ao lado do essencial.
Considerado mais de perto, o romance deixa rapidamen-
te perceber as respectivas fraquezas, no campo de uma qual-
quer “futurologia”. Sem davida, Mercier, de uma certa manei-
ra, "previu” a supressio da nobreza e do clero, mas esta ideia
arrastava-se em utopias varias desde ha um século. No capitulo
XXXVI, onde conta que a grande reforma politica comecou
quando um “rei fil6sofo” decidiu "remettre les Etats en posses-
sion de leurs anciennes prérogatives”, isto €, chegar & supres-
sdo de facto da monarquia absoluta, pode evocar-se, se assim se
entender, a convocacdo dos Estados Gerais por Luis XVI em
1789, mas nada permite acreditar que Mercier tinha em vista a
respectiva transformacdo em Assembleia Constituinte. Lé-se
no livro, de facto, esta maxima inquietante: “A certains Etats il
est une époque qui devient nécessaire: époque terrible, san-
glante, mais signal de la liberté”. Apelo is armas ou simples
retérica d maneira de Rousseau? Admitamos pelo menos que se
coloca uma questao profética: “Pourquoi les Francais ne pour-
raient-ils soutenir le gouvernement républicain?”. Mas, em
2440, a monarquia continua a ser hereditaria, embora consti-
tucional, e ¢ um “prince philosophe”, nio o povo, quem derru-
ba a Bastilha. E nio é Mercier que escreve, na edicéo de 1787:



"Le gouvernement monarchique sera toujours le meilleur”?

Convenhamos, Mercier anunciou menos o que seria do
que denunciou aquilo que néo deveria voltar a acontecer. O
mundo do ano 244.0 nio € o futuro, mas um presente depurado.
Como muitos dos seus contemporineos, Mercier criticou os
excessos do absolutismo, a intolerdncia e o fanatismo, montou
o processo de heresias econémicas que empobreciam o pais
que ele sabia rico, pugnando, alids, pelo reforgo das estruturas
agricolas sem suspeitar do préximo desenvolvimento indus-
trial, pediu mais humanidade, reclamou uma modernizagio do
ensino, uma reforma do direito penal, o desenvolvimento das
ciéncias, o estabelecimento da paz. Programa estimével, mas
que ndo torna Mercier um inovador. Estas ideias encontram-se
em Voltaire, Rousseau, Diderot, Montesquieu, Raynal, o abade
de Saint Pierre ou Beccaria, na Encyclopédie, pertencem a toda a
fracgdo "éclairée” do seu século.

Definitivamente, nio é entdo no plano da originalidade
das ideias nem no da “profecia” que convém julgar o interesse
de L'An 2440. Pelo contrario, este romance de vérios pontos de
vista mediocre e desajeitado constitui talvez uma espécie de
lugar geométrico onde se reiinem uma concepcio inédita e
fecunda do género utépico, uma outra visdo da histéria e uma
funcao nova da literatura e do escritor. Permitir-nos-emos,
para tentar evidenciar estes elementos, efectuar um desvio algo
longo que sublinhara, contudo, a continuidade profunda de um
movimento de pensamento face ao qual Mercier se define tanto
como herdeiro como precursor.

Atitude compensatoria oposta a dificuldade e a degrada-
cdo do tempo presente, a mentalidade utépica foi num primei-
ro momento uma mentalidade passadista, enternecimento
nostélgico mais do que vontade de construgdo. A aspiracdo a
felicidade foi, entdo, em primeiro lugar, nio edificagio mas
recordacio de um antes feliz, de onde estavam excluidos o
sofrimento, a injustica e a morte. O mito da idade do ouro evoca
um tempo passado, antes da decadéncia e da queda, fora da his-
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téria, tendo esta, de resto, comegado apenas com o surgimento
do mal. As Ilhas Felizes cantadas por Hesiodo, Pindaro ou
Horacio participam do mesmo espirito. Ao mundo da transpa-
réncia e da autenticidade substitui-se pouco a pouco o universo
do parecer e da alienagdo. Deste ponto de vista, s6 o passado
pode desempenhar um papel tranquilizador, enquanto que o
futuro, continuagéo da histéria, se encontra pleno de incerteza
e angustia. No primeiro estado da consciéncia utépica, o tempo
¢ entao fatalmente entropia, o seu curso é sinénimo de ineluta-
vel degradacéo da perfeicdo anterior.

A caracteristica destes paraisos perdidos, onde a huma-
nidade se encontrava em comunicagdo com a natureza e os deu-
ses, reside no facto de que a respectiva perpetuacio depende de
uma Lei exterior ao homem: quando a curiosidade de Eva ou de
Pandora a transgride, imediatamente comeca a queda no
tempo. Qualquer nogéo de progresso é estranha a estes univer-
sos teocéntricos, onde a derrogacio equivale a falta.

Mesmo quando, no Timeu ou no Critias, Platio descreve
uma Atenas ideal, nio pensa nem na cidade presente nem
numa cidade futura, mas sim na que tinha existido nove mil
anos antes: o passado, e nio o futuro, detém o segredo das leis
primordiais. E por aqui que a utopia platénica se prende ao
tema da idade do ouro; ela é a falta de um passado, o apelo ao
retorno as fontes, mais puras porque mais préximas das ori-
gens. Através da especulacio sobre um possivel lateral, Platao
luta contra a decadéncia. Procedendo por anamnese, volta a
uma perfeicdo sem acreditar numa “perfectibilidade”.

A perspectiva modifica-se quando, do pensamento da
antiguidade, fundado sobre o eterno retorno, se passa a tradi-
¢ao judaico-crista. Subsiste, é certo, aqui também, a lembranca
de um paraiso perdido, mas esta nostalgia vé-se compensada
pela promessa de uma restitui¢do. Desde o Génesis (XIII, 17),
Jéhovah anuncia a Abrado: "Levanta-te, e percorre esta terra
em todas as direc¢des, porque Eu ta darei”. A Terra Prometida
pode assim ser localizada tanto no tempo como no espago,



encontra-se no fim de uma esperanca e sobretudo de uma
duracio. Os quarenta anos passados no deserto, época de pro-
vagao e de purificacio, cumprem a promessa feita a Abrado. Do
mesmo modo, como muito bem observa J.-]. Wunenberger,
"I'histoire va étre arrachée au modele circulaire pour s’aplatir
le long d'une ligne. (...) il ne s’agit plus de se souvenir, mais
d’espérer” (Wunenberger, 1979: 50-51). O tempo converte-se
de factor de decadéncia em factor de aperfeicoamento.

Quando, da Terra Prometida, situada no pais de Canaan,
se passa para as predigdes apocalipticas, o percurso permanece
idéntico: o futuro, a histéria sio geradores de mudanca. O
Eterno ameaca Israel corrompido: "Olhai, eu vou criar novos
céus e uma nova terra” (Isaias, LXV, 17). O seu plano, confirma
Ezequiel (VII, 10), estd proximo: “Eis o dia! Eis que se aproxi-
ma”. A nogdo de messianismo, estranha ao pensamento grego,
inscreve-se também numa duragdo, num tempo histérico e
previsivel. E o sentido da visdo de Daniel (VII, 13-14):
"Contemplando sempre a visdo nocturna, vi aproximar-se,
sobre as nuvens do céu, um ser semelhante a um Filho do
homem. (...) O Seu império é um império eterno que nio pas-
sard jamais, e o Seu reino nunca sera destruido”. O melhor dos
mundos, entre os judeus, repousa assim numa soteriologia e
numa escatologia. O profetismo messiinico adapta o mito da
Terra Prometida: aquilo que era concebido no espaco, concebe-
-se agora no tempo.

Como se sabe, o Cristianismo sera, pelo que respeita a
este aspecto, o herdeiro do Judaismo. Mateus (XVI, 27) retoma
esta escatologia apocaliptica, anunciando o regresso do Filho
do Homem sobre a Terra para instaurar o Milénio que termina-
r4 com a ressurrei¢do dos mortos e o juizo final.? Presentes nos
Evangelhos e no Apocalipse joanino, estes temas animam,
desde o século I, a doutrina de S. Justino e de Santo Ireneu,
depois a de Tertuliano no século III ou de Lactancio no IV. Este
milenarismo, que proclamava o retorno de Cristo glorioso e a
instauragdo de um reino terreste, foi rapidamente combatido
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pela Igreja. A partir do século III, Origenes sustenta que a che-
gada desse reino nio se situara no espaco e no tempo, mas na
alma, o que equivalia a substituir "une eschatologie de I'ame
individuelle a une eschatologie millénariste collective™ (Cohn,
1962: 26), movimento que nio esta assim tdo afastado do dos
“illuministes” de fins de Setecentos, Martines du Pasqually ou
Claude de Saint Martin. Apesar das consideragdes de Santo
Agostinho na Cidade de Deus e das condenagdes do concilio de
Efeso, em 431, as doutrinas quiliastas tiveram dificuldades,
mas detectam-se ainda, no século XIX, entre os mérmons ou os
adventistas. Um belo exemplo da impregnacio da concepgao da
histéria pelo espirito biblico ocorre em Joachim de Fiore, para
quem a terceira idade histérica, o reino do Evangelho eterno,
devia, em contradi¢do formal com os preceitos agostinianos,
instaurar-se por 1260 e ser pregado por uma nova ordem
monastica.

Esta patente o que a tradicdo judaico-cristad podia trazer
ao pensamento utépico: libertando-a de um passadismo em
que a confinava o pensamento da antiguidade, situava a realiza-
¢do da utopia no futuro, conferindo assim ao devir uma funcio
positiva. Por outro lado, a sensibilidade milenarista encorajava
a constituicdo de sociedades desejosas de preparagio para esse
futuro: é o sentido do monaquismo, de S. Bento a S. Bernardo
de Clairvaux, onde os homens, recusando os valores morais e
sociais da sociedade existente, procuram edificar uma contra-
-cultura alternativa (Wunenberger, 1979: 82-86).

Com o desenvolvimento da Idade Média, a mentalidade
utdpica, que ainda nio cristalizou numa descrigio literaria da
cidade ideal, criou, todavia, a concepc¢io de um mundo outro,
cuja realizagio se subordina ao futuro. Falta-lhe ainda a
dimensio propriamente antropocéntrica. O homem purifica-
-se esperando a chegada da transcendéncia, enfeuda o seu des-
tino a um providencialismo. A cidade ideal estd no futuro, mas
nio é o homem que a edifica: limita-se a tornar-se digno de um
dia nela entrar.



Na histéria da utopia, € ao Renascimento que compete
injectar o antropocentrismo indispenséavel 4 constituicio da
mentalidade utépica moderna. Em Thomas More, o estabeleci-
mento de uma sociedade perfeita é o resultado de um procedi-
mento contratual: o homem, e ja nio a divindade, detém a res-
ponsabilidade dessa criagio. Aqui se exprime a crenca no des-
tino terreste, na salvagio do homem por si mesmo e nio pelo
recurso a uma graca transcendente. O élan milenarista encon-
tra-se de alguma forma laicizado mas, ao mesmo tempo, a con-
cepcio utdpica fundada por More marca uma forma de regres-
sdo. Nele e nos seus sucessores desaparecem, com efeito, a
funcio construtiva do tempo, a contribuicio da histéria conce-
bida como devir. Utopia nio estd no futuro, mas é perfeitamen-
te contemporanea do reinado de Henrique VIII. Os dois uni-
versos sdo simultaneos, concomitantes, e a propria construgio
da obra da disso testemunho ao justapor, sem fusiio, a descricio
do real e a evocagdo de Amaurote. O presente dos Utopianos é o
futuro dos ingleses? "Desejo-0", diz More, "mais do que o
espero”. Por outras palavras, a utopia de More apaga a perspec-
tiva do devir, instala-se como tangente, decididamente
assimptética do real. O que propde Thomas More é uma hist6-
ria de substituicao, insular, limitada & Utopia, uma histéria
especifica que nio diz respeito a realidade, e é esse tipo de his-
téria que manterdo os seus epigonos, quer se trate de Foigny,
Veiras, Tyssot de Patot ou Voltaire. A passagem da cidade real i
cidade imaginaria relevaré, entdo, durante quase trés séculos
ainda, do voto piedoso, e nio da esperanca nem sobretudo do
projecto. Ao mesmo tempo desenha-se talvez uma funcgéo par-
ticular da literatura. Os anabaptistas de Thomas Miinzer e de
Jean de Leyde ou os "Levellers” da Revolucido inglesa, mais
tarde os "babouvistes” e mais tarde ainda os adeptos de Owen,
Cabet ou Fourier tentardo substituir o real pelo ideal, intervir
na histéria por uma pratica mais ou menos violenta. Pelo con-
tririo, More e os seus sucessores confinam a utopia ao livro,
condensam-na numa imagem arquetipica nio explosiva (idem,
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69-70), como se a despojassem de potencial revolucionario. Os
utopistas classicos fixam-se numa atitude puramente especula-
tiva: como na literatura fantastica, raciocinam sobre o que seria
possivel se as constantes axiologicas do real se encontrassem
repentinamente alteradas. E essa a razio que leva esta literatura
a assumir um papel estritamente compensatorio, sobrepondo
uma histéria possivel a historia real, atraindo assim as aprecia-
¢oes claramente pejorativas do século XVIII. A Utopia de More
nio s6 nao arrasta consigo uma evolucdo como a suprime, por-
que se 0s utopianos tém um passado, brevemente evocado, nio
tém futuro: atingida a perfeicio, a sua histéria parou, chegada
ao fim do seu curso, suspensa a beira de uma eternidade feliz
onde a repeticado tomou o lugar de um porvir para sempre
supérfluo.

A utopia “classica”, a partir de Thomas More, afirma
assim uma laicizagdo do milenarismo e uma absoluta viragem
em direccdo ao antropocentrismo, ao mesmo tempo que
demonstra uma perda de energia, da forga da convicgio de
outros tempos contidas nesse milenarismo. Tudo se passa
enfim como se a literatura se substituisse a histéria, como se
um presente paralelo ocultasse definitivamente o futuro. Em
suma, 0 progresso estd mais cumprido que a cumprir — mas
algures.

Este desvio da histéria da mentalidade utépica e do seu
“enclausuramento” no livro talvez permita apreciar, pelo seu
justo valor, a obra de L.-S. Mercier.

O século XVIII teve o sentido da histéria e por conse-
quéncia do porvir. Desligado da transcendéncia, renuncia a
eternidade para aceitar a fugacidade sobre a qual o homem deve
tracar o sentido da sua aventura. Liberto da opressio teologica
que proibia uma concepgio da histéria fundada sobre o desen-
volvimento auténomo do homem, um Fontenelle, a partir dos
primeiros anos do século, fala de “progression”: "Il est tres
agréable (...) de voir la route que I’Esprit Humain a tenue, et
pour parler géométriquement, cette espéce de progression



dont les intervalles sont d’abord extrémement grands, et vont
ensuite naturellement en se serrant toujours de plus en plus”
(Eloge de m. De Montmort, apud Dagen, 1977: 18). O célebre
Esquisse de Condorcet retomara a mesma ideia, acrescentando
que é possivel "d’accélérer le progrés des hommes™. Quer seja
concebida em termos de progresso, ou em termos de decadén-
cia moral por Rousseau, a histéria surge, no seu passado, como
um devir submetido a acgdo humana, e Volney nio dira outra
coisa nas Ruines ao expulsar a fatalidade ou a providéncia da
histéria das sociedades (cf. Mortier, 1974: 141). Laicizar a his-
téria era fundar a responsabilidade humana.

Na medida em que os séculos passados revelavam esta
continuidade da evolugio, por que razio os séculos futuros nio
veriam a perpetuacgdo deste movimento? Comeca a desenhar-se
o método utilizado por Mercier, vinte e cinco anos antes de
Condorcet, em L'An 2440. O procedimento analitico-dedutivo,
que tinha permitido a Rousseau reconstituir a histéria hipotéti-
ca da humanidade ou a Bailly escrever a histéria da ciéncia no
seio da Atlantida, € aplicado por Mercier ao futuro.

Fazendo-o, retoma e modifica simultaneamente a pers-
pectiva do milenarismo. Para Joachim de Fiore, o tempo nio
tinha sido cumprido apenas pela vinda de Jesus, a histéria con-
tinuava a desenvolver-se, animada de um dinamismo: o futuro
tornava-se previsivel até 4 chegada do Espirito Santo. Este pen-
samento implicava, todavia, um fim assinalado ao homem
independentemente da sua prépria vontade, uma escatologia
supondo um fim da histéria, um percurso para um termo. Na
sua utopia, Mercier recupera este dinamismo, mas na linha de
uma teleologia laicizada. O mundo do ano 2440 néo é o produto
de uma graca providencial, o cumprimento de decretos divinos,
nem, como em More, uma perfeicio definitivamente adquiri-
da. Os Parisienses do século XXV estdo disso conscientes e
situam-se ndo no termo mas num momento de uma evolucio
indefinida: “Ils nous reste a faire, avouent-ils, plus que nous
n’avons fait, nous ne sommes guére qu’a la moitié de 'échelle”.
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O tempo é concebido como um factor de progresso continuo e,
diferentemente do milenarismo, nio assinala a si préprio um
fim. Por esse motivo, se a utopia tradicional é um mundo esti-
tico, fixista, Mercier, antes de Wells, imagina a utopia cinética,
em devir perpétuo.

Simultaneamente, Mercier, ao contrario dos seus prede-
cessores, ja nio propde uma histéria de substituigio, mas uma
prospectiva: ele avanga o devir histérico, ndo o imagina. A
experiéncia mental visa essencialmente prolongar, libertar a
propria experiéncia historica. Por essa razio, como observou B.
Baczko (1978: 167), o tempo de L'An 2440 ja nio é um tempo
"insular”, reservado a histéria ficticia da sociedade utépica:
aqui, o mundo inteiro sofreu a mesma evolugéo, a utopia uni-
versalizou-se, e Mercier insiste nesse ponto fornecendo noti-
cias de Inglaterra, Holanda, Italia, Espanha, Polénia, Russia ou
América. A utopia ja nio esté fora do mundo, perdida numa
geografia fabulosa, e ¢ 0 mundo que de algum modo se "utopi-
zou” ou que, mais exactamente, realizou as promessas contidas
no seu devir histérico. Enquanto a utopia de More é uma ficcio,
a de Mercier propde uma visio do futuro que o torna uma reali-
dade pseudo-objectiva. A chegada de um mundo melhor ja nio
repousa sobre um acto de fé subordinado a uma revelacio reli-
giosa, mas sobre uma convicgdo saida de um raciocinio dedutivo
a partir do qual se desenvolve uma concepcio da historia simul-
taneamente voluntarista e unidimensional. Cessando de justa-
por o imaginario e o real para fazer do futuro um avatar previsi-
vel do presente, renunciando ao jogo gratuito da substituicio
magica para organizar o devir segundo leis, L'4n 2440 constitui
na histéria da utopia um verdadeiro golpe coperniciano.

Assim se compreende com mais rigor o valor pretensa-
mente “profético” da obra, reclamado pelo préprio Mercier. Na
tltima edigio do seu romance, em 1799, escreve:

Je réimprime (...) un réve qui a annoncé et préparé la révolu-
tion francaise. (...) J'ai mis au jour et sans équivoque, une
prédiction qui embrassait tous les changements possibles,



depuis la destruction des parlements, de la noblesse et du
clergé, jusqu’a 'adoption du chapeau rond. Jamais prédic-
tion, j'ose le dire. ne fut plus voisine de I'événement. (...) Je
suis done le véritable prophéte de la révolution. (I, 1-2)

Tudo o que aconteceu, conclui Mercier, se cumpriu “a mon
grand et propre étonnement”.

O interesse da "prédiction” de Mercier nio reside na
exactiddo deste ou daquele pormenor que faria dele um precur-
sor genial, como ja se disse, de Champollion, de Nadar ou dos
irmaos Lumiére (Vissiére, 1977: 312-315). A sua originalidade
consiste em se definir paradoxalmente nio como um utopista
mas como um anti-utopista: ele constata, como muito bem diz
B. Baczko (1978: 154). a transformacdo do romance politico em
realidade colectiva. Ao mesmo tempo, a literatura utépica con-
quista um novo estatuto, de uma eminente dignidade: encarre-
ga-se de assumir, com maravilhosa clarividéncia, uma missio
nio de imaginagdo mas de antecipagdo. A histéria cumpre a
verdade do romance, que a precede, a literatura toma o valor de
um evangelho laico, o livro do homem substitui-se ao livro de
Deus. Como proclama Mercier, esta literatura ndo s6 anuncia
como prepara os acontecimentos: percebe-se por que razio a
mentalidade contra-revoluciondria a julgara factor de desor-
dem e subversio. Simultaneamente, Mercier modifica o estatu-
to do homem de letras: nem factor de diversio nem sonhador,
confere ao utopismo o alcance de uma "voyance” politica,
investe o escritor desta fungio messianica que Victor Hugo rei-
vindicara em Chatiments e Contemplations. Em L'an 2440,
Mercier assume-se, conscientemente, na expressio de P.
Bénichou (1973: 17), como sacerdote associado a uma doutrina
geral de emancipagio e de progresso.

O verdadeiro lugar de L'4An 2440 na histéria da utopia
parece agora facil de precisar. Se o principio da narrativa de
antecipagio permanece uma invencao sobre o plano literario —
apesar de alguns precursores insignificantes (cf. Trousson,
1979: 178-179) — Mercier reata, antes de tudo, com a velha tra-
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digdo judaico-cristd da profecia milenarista laicizada pela dou-
trina do progresso; dela retira o dinamismo e a energia, aban-
donados pela utopia tradicional, colocando-os ao servigo de um
antropocentrismo herdado da Renascenca. Deste modo, a uto-
pia pode mudar de alcance: enquanto Thomas More enclausu-
rava num livro uma histéria paralela, é do livro de Mercier que
parece proceder a histéria futura, vista como cumprimento dos
factos de uma suposigéo racional.

Herdeiro de uma dupla tradigio que modifica e enrique-
ce, Mercier surge enfim como um inovador pela sua concepgio
do papel da literatura e do escritor. Afirma-se nio apenas como
"maitre a penser”, mas como guia e profeta, enquanto a litera-
tura se torna susceptivel de desembocar sobre o acontecimen-
to, ou, em todo o caso, de o anunciar e preparar. Um dos teéri-
cos mais recentes da utopia observa:

En devenant entreprise de modélisation spatiale, 1'utopie
evacuée l'attente et le devenir, elles les annule pour simuler
magiquement la coincidence avec la fin de 1'histoire. A I'op-
posé de I'intempestif activisme messianique, 'utopie choisit
lavoie sécurisant par I'écriture. (Wunenberger, 1979:14,6)

Justificada pelo que respeita a utopia tradicional, esta
anotacgdo ndo o estd tanto se aplicada a Mercier. A sua novidade
consiste na invencio de um romance onde se consuma a ruptu-
ra da histéria com a transcendéncia. Os tltimos capitulos de
L'An 2440, em que Mercier evoca as transformacdes acontecidas
no mundo inteiro, sdo, a seu modo, um Discours sur ['histoire
universelle onde ja ndo aparece a mio de Deus. Saint-Simon
dird mais tarde: "L'age d’or, q'une aveugle tradition a placé
dans le passé, est devant nous”. E esta a concepcio que ilustra,
pela primeira vez na odisseia do género utépico, um romance
onde a confianga no futuro substituiu a antiga escatologia da
ansiedade. ¢«



NOTAas

[1] Cf. Louis-Sébastien Mercier précurseur et sa fortune: Recueil d'études sur l'influence de
Mercier, editado por Hermann Héfer (1977). Uma versio alema deste texto foi
publicada sob o titulo: Utopie, Geschichte, Fortschritt, dans Utopie-Forschung, (Hrsg.) W.
Vosskamp, Stuttgart, 1982, 3 vol., t. III, pp. 15-23.

[1] Cf. Gelin, "Millénarisme”, Dictionnaire de la Bible, t. V. col. 1289-1294; Vacant,
Maugelot et Amann, Dictionnaire de Théologie Catholique, t. X, art. "Millénarisme™;
Gry, Le Millénarisme dans ses origines et son développement; Mucchielli, Le mythe de la
Cité idéale, pp. 150-154.
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